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1. BarbaraHonigmann und ihr Erstling ,,Roman von einem Kinde*

Barbara Honigmann hat am 12. Februar 1949 im 6stlichen Teil Berlins as Tochter deutsch-
judischer Emigranten, die die Zeit des Nationalsozialismus im britischen Exil Uberlebten und
1947 nach Berlin zuriickkamen, um am Aufbau eines neuen Deutschland mitzuarbeiten, das
Licht der Welt erblickt. Ihr Vater Georg Honigmann entschied sich aufgrund seiner
kommunistischen Uberzeugung zur Remigration in die sowjetische Besatzungszone. Im
englischen Exil hatte er die Mutter Barbara Honigmanns, die aus Wien stammende Litzy

Kohlmann (unter dem Namen Litzi Friedmann bekannt), geheiratet.

Nach ihrem Abitur studierte Honigmann ab 1967 an der Humboldt-Universitét das Fach
Theaterwissenschaft, der Abschluss erfolgte 1972. Etwa vier Jahre lang, von 1972 bis 1975
arbeitete sie als Dramaturgin und Regisseurin in Brandenburg und spéter in Berlin. Seit 1975
ist sie freischaffende Schriftstellerin und Malerin.

Mit der Geburt ihres ersten Sohnes 1976 setzte sie sich zunehmend mit dem Judentum
auseinander, sodass sie 1976 in die ate judische Gemeinde Ostberlins eintrat. Sie heiratete
1981 nach judischer Tradition. 1984 verlield sie mit ihrem Mann die DDR und siedelte nach
Stral3urg Uber. Nach der Verlagerung ihres Schreibtisches nach Frankreich erscheint 1986
ihrer erster erfolgreicher autobiographischer Erzdhlband Roman von einem Kinde zu
Luchterhand Literaturverlag, der aus sechs Erzéhlungen besteht. Mit diesem Prosadebit
wurde die Autorin auf Anhieb sehr bekannt. Der Erzéhlband wurde mit dem jahrlich
verliechenen Aspekte-Preis des ZDFs fir das beste erzdhlerische Deblt eines
deutschsprachigen Autors ausgezeichnet. Im Rahmen dieses Exposé befasse ich mich mit
einer Erzdhlung aus dem Prosaband und analysiere, durch welche Strategien sich die Autorin
als judische Schriftstellerin im deutschen literarischen Feld positioniert, wobei sich ein Bruch

und eine Revolution in der Schreibwei se kenntlich machen.



2. Die Erzahlung ,,Doppeltes Grab* und die Rechtfertigung einer Schreibweise

Die vierte Erzéhlung des Erzahlbandes trégt den Titel ,,Doppeltes Grab* und schildert die
Begegnung der Erzdhlerin mit dem jldischen Gelehrten Gershom Scholem in Berlin, der ihr
den Auftrag gibt, Deutschland zu verlassen: ,,Hier kann man nichts lernen, also hat es keinen
Sinn zu bleiben, es ist viel zu schwer®. Es gibt in dieser Erz&dhlung eine hinreichende Anzahl
von Angaben, die produktiv in Bezug auf die Position der Autorin im Feld erklart werden
koénnen. Zuerst ist die Topographie eindeutig, da sie verschiedene Momente der Erzdhlung
begrindet und auf die Zeit vor und nach Scholems Auftrag aufmerksam macht. Die
Erzéhlerin besucht namlich mit Scholem den judischen Friedhof in Berlin-Weil3ensee.
Prézise Zeitangaben werden nicht ausgelassen: ,,Es war Dezember.”; ,,Es war 1923, als er
wegging...“; ,,[...] dass Gershom Scholem heute in Jerusalem gestorben sei und morgen sei
das Begrébnis. Das war am 21. Februar®. Nach Scholems Tod heif3t es: ,, es ist Dezember*;
~auf der Avenue du Général de Gaulle*; ,,Es ist also nicht New York und nicht London, aber
Frankreich”. (RK, 96). Diese Ort- und Zeitangaben sollen die Aufmerksamkeit des Lesers auf
die Rolle lenken, die Scholem in der Erzéhlung zukommt. Deshalb ist es von grof3er
Bedeutung, dass der Adressat von seiner Biographie, selbst wenn sie nicht vollstandig
dargelegt wurde, Kenntnis hat. Die Angaben sind auch Ausdruck einer unverblimten
Wirklichkeit. Die erzahlte Szene, in der Gershom Scholem und seine Frau den Friedhof

besuchen, markiert eine interessante Referenz zur Wirklichkeit:

Vor dem Tor des Friedhofs wartete ein schwarzer Mercedes mit Chauffeur auf
Gershom Scholem und Fania, der war namlich von der Sténdigen Vertretung der
Bundesrepublik Deutschland in der DDR, die Scholem eingeladen hatte, aso von
Bdlling, oder vielleicht war es auch noch Gaus, fur diesen Tag zur Verfligung gestellt
worden. (RK, 91)

Petra Glnther sieht in diesem Hinweis durch die Nennung der Namen Bo6lling und Gaus und
durch die Anwesenheit Gershom Scholems eine Strategie der Autorin, Anspruch auf die
Wirklichkeit ihres Textes zu erheben, der dem Leser realitétsnah erscheinen soll. *

Es laésst sich zeigen, dass nicht nur die Begegnung mit Scholem Anspruch auf eine
Anerkennung ihrer Erzahistrategie, ihres Stils und ihrer Entscheidung, Uber die

1V gl. Petra Giinther: Einfaches Erzahlen? Barbara Honigmanns ,Doppeltes Grab‘. In: GERMAN MONITOR:
Jewsin German Literature since 1945: German-jewish literature? Editions Rodopi B.V., Amsterdam — Atlanta,
GA 2000. S.123-138
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Familiengeschichten zu erzahlen, erheben kann, sondern vor allem die Art und Weise, wie

und woriber dieser selbst erzahlt, wenn die Ich-Erzéhlerin folgendes zum Ausdruck bringt:

Scholem erzéhlte von seinem Vater, von seiner Mutter, von seinen beiden Bridern,
dem, der Kommunist geworden und in Buchenwald umbracht worden war, und
Erich, der nach Australien ausgewandert war (RK, S.90)

und spéter, als hétte sie sich die Erzéhlweise Scholems angeeignet:

(...) Er fragte und erzahlte, und wir fragten und erzahlten. Was hat er nicht alles
erzahlt, tausend Begebenheiten aus deutscher und jldischer und deutschjudischer,
alter, neuer und atneuer Geschichte. Von den Frankkisten, der judisch-
messianischen Sekte in Polen, deren Anhanger spédter ale zum Katholizismus
Ubergetreten sind; Uber die hatte er gerade gearbeitet. (RK, S.92)

Die Wiederholung des Verbes ,,erzahlen“ deutet Petra Giinther als Form der Erinnerung. Sie
erklart, das Erzahlen diene der Erinnerung, dem Gedenken an die Verstorbenen.? Es ist
deutlich, dass die Begrindung der Auswahl fur die Erzéhlung an dieser Stelle ihren
Niederschlag findet. Nach einem Ortswechsel erfahren wir, dass sich Scholem nicht mehr bel
der Erzéhlerin befindet, sondern in einem Hotel, wo der Erzdhlerin und Peter — eine Figur in
der Erzdhlung —ein lebenswichtiger Auftrag gegeben wird, der mit der Verwendung der
direkten Rede und der Anfitihrung einer Bibelstelle zum Ausdruckt kommt. Scholem kommt
folgendermal3en zu Wort:

»ES heil3t: Wandere aus in ein Land der Thorakenntnis [...] und sprich nicht, dass sie
zu dir komme, denn nur, wenn du Gefahrten hast, wird sie sich dir erhalten. (Spriiche
der Véter 4, 18). Jerusalem wére gut, New Y ork wére gut, London wére gut, sonstwo
waére gut, aber Deutschland ist nicht mehr gut fir Juden. Hier kann man nichts mehr
lernen, also hat es keinen Sinn zu bleiben, esist viel zu schwer. Wie das gehen soll,
dass ihr dahinkommt, weif3 ich nicht, aber ich werde es mir tUberlegen. (RK, S.94)*

Scholem hatte schon Zeit seines Lebens ein grof3es symbolisches Kapital angehauft. Deshalb
ist seine Erwéhnung in Barbara Honigmanns Erstling kein reiner Zufall. Er wurde immer als
groRer Gelehrter, Reprasentant der judischen Mystik betrachtet, der ebenfalls Deutschland
verlassen hatte und sich in Palastina niederliel3. Fir seine Arbeiten hat er Preise gewonnen
und ist nach dem Zweiten Weltkrieg regelmaRig nach Deutschland gegangen. Das ,,deutsch-

judische Gesprach® nannte er eine ,,Illusion®, — in eéinem Brief an Manfred Schloesser —, well

2 Petra Giinther, S.130.



“3 wobei Deutschland kein Land mehr sei, wo

»mit den Toten kein Gespréach mehr méglich ist
Juden ihrer Religion ohne Weiteres nachgehen kdnnen. Als judischer Gelehrter, der immer
auf seinem Judentum bestanden hat und sich dadurch einen Namen gemacht hat, ist aus
diesem Gesichtspunkt eine erspriefdliche Kalkulation der Autorin, da mit dem Hinwels auf
Scholem Aufmerksamkeit auf sie gelenkt wird. Die personliche Begegnung mit ihm ist nicht
nur deswegen eine Strategie, in den Genuss seines Prestiges, seiner Beriihmtheit, also seines
symbolischen Kapitals zu kommen, sondern ihre im Jahre 1984 stattgefundene
Exterritoriaisierung® zu begriinden und auch die spatere Entscheidung fir einige Themen zu

rechtfertigen.

Durch eine Zeitraffung erfahren wir, dass die Ich-Erzahlerin den Anweisungen Scholems im
buchstéblichen Sinn nachgekommen ist. Sie befindet sich in Frankreich und driickt sich
folgendermalen aus: ,,Es ist kalt, es ist Dezember, drei Jahre spater. Ich sitze im ,Petit Café’
auf der Avenue du Général de Gaulle. Es ist nicht New York und nicht London, aber
Frankreich, da sitze ich und denke an Scholem in Berlin. » (RK, S.96)

Die Topographie spielt in dieser Aussage eine doppelte Rolle. Zum einen mochte die Ich-
Erzéhlerin darauf Nachdruck legen, dass sie die Weisung Gershom Scholems kurzerhand
befolgt hat, wie es Petra Gunther gedeutet hat. Sie hat seine Lehre angenommen und
Deutschland verlassen, um as Jiidin in Frankreich zu leben.® Nach dem Tod Gershom
Scholems erklért die Ich-Erzéhlerin unter anderen, dass er zwei Graber hatte: ,,Die meisten
Menschen haben nur ein Grab. Gershom Scholem hat zwei. Eines in Jerusalem und eines in
Berlin. Er hatte wohl auch Zeit seines Lebens in beiden Stadten gelebt. Deshalb hat er ein
doppeltes Grab. So ein Leben war das eben.” (RK, S.97)

Die Tatsache, dass Scholem nach seinem Tod zwei Graber hatte, driickt sein Pendelleben
zwischen zwei Welten, zwischen Berlin und Jerusalem, zwischen Hier und Dort aus. Damit
mochte Honigmann eine Parallele zu ihrer eigenen Lebenserfahrung herstellen, denn auch ihr

Leben ist mittlerwelle gespannt zwischen einem Hier und einem Dort, namlich zwischen

3 Anlasslich einer Festschrift fiir die Schriftstellerin Margarete Susman (1872-1966) war Scholem gebeten
worden, einen Beitrag zu verfassen; da diese Festschrift auch ,,als ein Dokument des im Kern unzerstérbaren
deutsch-jlidischen Gespraches zu verstehen® sein sollte, sah sich Scholem veranlasst, einen Protest gegen eine
wunfasshare Illusion“ zu formulieren. Gershom Scholem, Wider den Mythos vom deutsch-j iidi schen Gesprach.
In: Judaica 2, Suhrkamp, Frankfurt am Main 5.Aufl., 1995, S.7-12.

“Vgl. Andreas B. Kilcher, Exterritorialitaten. Zur kulturellen Selbstreflexion der aktuellen deutsch-jiidischen
Literatur. In; Sander L. Gilman / Harmut Steinecke (Hrsg.): Deutsch-jldische Literatur der neunzger
Jahre,.a.a 0., S.131-146.

® Petra Ginther, S.132.



Frankreich und Berlin.° Thre Auswanderung ist deswegen das Ergebnis eines inszenierten
Gesprachs mit einem schon in Deutschland und in der deutschsprachigen Literatur bekannten
judischen Mystiker. In der Erzahlung ,,Doppeltes Grab“, die ausdrticklich Scholem gewidmet
wird, findet Honigmanns poetische Rechtfertigung dadurch ihren Niederschlag, dass Gershom
Scholem personlich auftritt, eine face-to-face Kommunikation zwischen ihm und der Ich-
Erzahlerin stattfindet’. Frappierend ist zum anderen die Tatsache, dass Frankreich nicht zu
den von Scholem vorgeschlagenen Auswanderungsgesellschaften gehort, esist vielmehr der

Ort der Ich-Erzéhlerin, wo sie ihrem Judentum frei nachgehen kann.

Nach dem Tod Scholems besucht die Ich-Erzéhlerin den Friedhof Berlin Weil3ensee erneut,
weil sie irgendeine Handlung der Erinnerung vollziehen will. Und damit ist zu verstehen, dass
sie sich schon in die Debatte der 1980er Jahre um die richtige Erinnerungskultur einzureihen
versucht. Zwei Formen des Eingreifens in diese Debatte lassen sich von dieser Handlung
ablesen. Auf der einen Seite ist darauf hinzuweisen, dass der Historikerstreit um die Jahre
1986 die Erinnerung an den Holocaust durch die Geschichte des Stalinismus zu relativieren
suchte. Zu dieser Debatte nimmt die Autorin Stellung, indem sie sich literarisch der
Erinnerung an den Holocaust anschliefdt. Die Handlung erinnert nicht zuletzt an
Erinnerungsgebarden wie die von Helmut Kohl und dem damaligen Présidenten der USA
Ronald Reagan in Bitburg®. Auf der anderen Seite kénnte die Handlung als eine gedankliche
Vorwegnahme auf eine spdtere Diskussion Uber die richtige Erinnerungsform begriffen
werden.’ Mit dem Motiv des Grabs lasst sich behaupten, dass sich die Autorin fir ein

kulturelles Gedachtnis™ in Form von Fixpunkten ihrer kulturellen Identifikation einsetzt.

® Ebd.

"Vgl. Ebd., S.133.

8 Diese Erinnerungsgebarden fanden anlésslich des 40. Jahrestages der Befreiung vom National sozialismus statt,
bei welcher Gelegenheit Helmut Kohl zusammen mit dem damaligen Prasidenten der USA Ronald Reagan
Kranze an der KZ-Gedenkstétte Bergen-Belsen und auf dem Soldatenfriedhof in Bitburg niederlegten. Vgl. dazu
Katharina Hamann, offizielles Erinnern in der Bundesrepublik Deutschland , auf: http://d-a-s-
h.org/dossier/11/02_offizielles erinnern.html, vom 13.11.2014.

® Nach der deutsch-deutschen Vereinigung stand zur Diskussion, wie an die beiden Diktaturen erinnert werden
konnte, da sich das Problem einer geteilten VVergangenheit stellte. In Anbetracht der Normalisierungsprozesse
und der Suche nach einer Ost- und Westdeutsche zu einem ,,Volk* machenden gemeinsamen ldentitét, die diese
Vereinigung ankindigten, muss eine neue Erinnerungskultur bedacht werden. Diese beherrschende und
herausragende von der national sozialistischen VVergangenheit in der Erinnerungskultur der Nachwendezeit
spielende Rolle wird in den Ubergang von einem kommunikativen zu einem kulturellen Gedéchtnis gefestigt,
das sich in den Gedenktagen und Einrichtungen des Gedenkens ausdriickt. Viele Erinnerungsorte werden
eingerichtet wie zum Beispiel der im Juni 1993 an die Verfolgung der Juden rund um den Bayerischen Bezirk
Schdneberg eingerichtete ,,Ort des Erinnerns“, das ,,Denkmal fiir die ermordeten Juden Europas®, das im Januar
2005 er6ffnet wurde. Zu diesem Beispiel Vgl. Jan Holger Kirsch, Nationaler Mythos oder historische Trauer?
Der Sreit um ein zentrales Holocaust-Mahnmal fiir die Berliner Republik, Béhlau Verlag, Koln 2003.

191n Abgrenzung zu dem kommunikativen Gedéchtnis, das sich durch seine Alltagsnéhe kennzeichnet, ist das
kulturelle Gedéchtnis durch seine Alltagsferne charakterisiert. Esweist auf Fixpunkte, die aus den Ereignissen
der Vergangenheit stammen und deren Erinnerung durch kulturelle Formung (Texte, Riten, Denkméler) und




Es stellt sich heraus, dass die Autorin mit der Erzdhlung eine doppelte Position bezweckt,
namlich gegentber Deutschland als geographischer Ort, indem sie nach Frankreich ausreist,
aber trotzdem auf Deutsch ihre Gedanken zu Papier bringt und gegentiber Deutschland als
kulturelles Land, indem sie sich als jlidische Schriftstellerin behauptet, die das Judentum nicht

nur schriftlich setzt, sondern auch ein religidses Judentum praktiziert und sich entscheidet.
3. ,,MARINA ROZA* und die Vermittlung judischen Wissens

Wahrend in den anderen funf Erzéhlungen eine Ich-Erzéhlerin erzéhlt, steht in dieser eine
auktoriale Erzéhlerin im Zentrum, die auf dezidierte Weise versucht, dem Leser judisches
Wissen vermittelt Uber die Erfahrungen des Ehemannes dieses ebenfalls weiblichen Erzéhlers
naher zu bringen. Bevor die Erzéhlerin in ihre neue Heimat Ubersiedelt, macht sie es sich zur
Aufgabe, ihren Leser mit judischem Wissen allgemein, aber auch im Speziellen mit religitsen
Ritualen sowie judischen Fest- und Feiertagen vertraut zu machen. Die Erz&hlung schildert
Peters Teilnahme an einer Sabbatfeier, an der die Rebjata®* in einer alten Holzsynagoge ,.ihre
Hingabe an die chassidische Bewegung des Lubawitscher Rebben* (RK, 101) ausdriicken.
Das auktoriale Erzéhlverhaten erweist sich fur die Autorin as besonders geeignet, um den
Kern des Erzéhlten in den Vordergrund zu riicken. Denn dieses Erzahlverhaten gibt dem
Erzéhler die Mdglichkeit, sich direkt an den Leser zu wenden, um auf die Wichtigkeit des

Schabbes aufmerksam zu machen.

Der Flei, die Tugend und der Intelligenzgrad des jiidischen Volkes™ kommen in dieser
Erzahlung dadurch zum Ausdruck, dass die einzige Frau, die die Gemore (einen Tell des
Talmud, in Araméisch geschrieben) lesen konnte, auch beim Schabbes zugegen war.
Verschiedene Kommentare der Erzahlerin dienen dazu, dem Leser ein tatsachliches Verstehen
und damit das richtige Versténdnis fur das Judentum zu ermoglichen, wie zum Beispiel:

»Auch von der einzigen Frau unter ihnen horte Peter, aber nicht von ihr selbst, denn sie

institutionalisierte Kommunikation (Rezitation, Begehung, Betrachtung) wachgehalten wird. Vgl. Jan Assmann
(1988): »Kollektives Gedachtnis und kulturelle Identitat«. In: Assmann/Hélscher (Hg.). Kultur und Gedachtnis,
Frankfurt am Main; Suhrkamp. S. 9-19, hier S.12.

! Rebjata stammt aus dem Russischen und bedeutet eigentlich Kinder, hier jedoch Kumpel. Vgl. Honigmann,
barbara: Marina Roza. In: Roman von einem Kinde, S.99-108.

12 Barbara Honigmann stiitzt sich auf die Vorurteile tiber Juden al's ein schlaues VVolk. Wie Miles Storfer
betrachten die Vertreter eines quasi-theol ogischen Ansatzes die judische Intelligenz als biologische Folge
judischer Praktiken, speziell a's positives Resultat der von den Juden befolgten und auf géttliche Offenbarung
zuriickgefuhrten ,,Hygienegesetze“. Und Galton erkennt das Vorhandensein von Genies bei Juden und Italienern
an, die ,,beide reich an Familien von hohem geistigem Interesse zu sein scheinen®. Vgl. GILMAN, Sander L.:
Die schlauen Juden. Uber ein dummes Vorurteil. Aus dem Amerikanischen von Brigitte Stein. Hildesheim:
Claassen Verlag, 1998, S.55f.



erschien nur kurz und verschwand schnell wieder, da3 sie Gemore™ |ese kénne, ein Grad von
judischer Bildung, den man erst nach jahrelangem Studium erreicht.” Dieser Kommentar
bringt die Tatsache zum Ausdruck, dass die durch den Talmud vertretene judische Kultur
einen besonders hohen Wert innerhalb des Judentums hat. Eine besonders einzigartige
Strategie der Autorin lasst sich an der Bereitstellung eines Glossars in Form von Ful3noten
ablesen. Sie greift in der Tat auf wissenschaftliche Formate zurtick, um ihre Objektsprache zu
unterstitzen. Ein wissenschaftliches Verfahren findet Eingang in ein kinstlerisches Werk, um
den Nachdruck auf eine unmissverstandliche Rezeption bei dem Leser zu legen. Die
Wichtigkeit des Inhalts der Mitteilung kann dementsprechend nicht in Zweifel gezogen
werden. Ins Zentrum werden judische Brauche und Fahigkeiten gestellt, die implizit
wiederum einem anderen Diskurs zu widersprechen versuchen: einer ,,deutschen Leitkultur®
wird eine judische Kultur entgegengesetzt. Diese Position wird auch deutlich von der

kommentierenden Erzéhlerin vertreten, wenn sie die Synagoge beschreibt:

Die MARINA ROZA war ein bauféliger Holzschuppen und kurz vor dem
Zusammenkrachen, die Wande hielten sich, so schien es, nur durch die an ihnen
hochgestapelten Berge von kaputten oder ganzen Mobeln, Bichern und
Betutensilien, aber doch war sie durch die Schabbesstimmung der Rebjata von
heiliger Leidenschaft erflllt. (RK, 101)

Der Kontrast zwischen dem heruntergekommenen Zustand des heiligen Ortes und dem
Besucherandrang zeigt plastisch, dass die Autorin dem Judentum eine existenzielle Rolle
zuerkennt. Weiterhin wird deutlich, dass das religitse Judentum einen betrachtlichen Platz in
ihrem Leben einnimmt. In Bezug auf andere Schriftsteller der nachgeborenen Generation™*
kann der oben beschriebene Kontrast auch darauf hinweisen, dass sich die Autorin dem
religiésen Judentum zuwendet. Diese Zuwendung driickt ihre Position als orthodoxe Jidin®

aus.

3 Die Autorin sorgt dafiir, dass sich der Leser beim Lesen zurechtfindet und die aus dem jiidischen Jargon
stammenden Worter verstehen kann. Deshalb legt sie auf den entsprechenden Seiten ein Glossar zur Erklarung
diese Worter an. Gemore bezeichnet einen Teil des Talmud und ist in Araméisch geschrieben. Vgl. RK, S.102.
In einem néchsten Teil wird auf die zweite Generation und ihr Verhaltnis zur Religion zuriickgekommen.

> Aus dem Griechischen tibersetzt bedeutet orthodox ,,rechtglaubig“ und beschreibt diejenigen Juden, die ihren
Glauben und ihre Bréuche trotz der Aufklarung und der gesellschaftlichen Emanzipation nicht anderten. Obwohl
die Orthodoxie tiber ein Spektrum verschiedener religioser Lebensformen verfiigt — worauf hier nicht
eingegangen wird — gibt esinnerhalb des orthodoxen Judentums einige Glaubenssétze, die als orthodoxes
Allgemeingut angesprochen werden kénnen. So gibt es die Thora als das Wort Gottes, die fir den orthodoxen
Glaubigen fur alle Zeiten verbindlich ist. Zu nennen ist auch Halacha. Vgl. WAGNER, Nina: Das orthodoxe
Judentum. Auf: http://www.christen-und-juden.de/html/orthodox.htm, vom 18.12.2015.




Damit sich dieses judische Wissen durchsetzen kann, werden verschiedene Riten ausfihrlich
beschrieben, unter anderem das Arbeitsverbot, die Art und Weise, wie gebetet wird (,,laut und
kraftig“) usw. Das Gebet bildet die Haupthandlung, zu dem sich auch einige &ltere Leute, die
in der Ndhe wohnen, einfinden. Darlber hinaus werden von der Erzéhlerin Begriffe
gebraucht, um das Ritua zu beschreiben, die aber spéater mit der Intention, dem Adressaten
den Umgang mit dieser Terminologie zu erleichtern, noch begreiflich gemacht werden. Dieses
spezielle Vokabular taucht beispielsweise in folgenden Satzen auf: ,,Dann wurde Kiddusch
und Mozie gemacht, also Segen tber Wein und Brot, und endlich gegessen.” (RK, 104),
Inzwischen hatte sich aber ein zweiter Minjan® von Neuhinzugekommenen gebildet, der erst
die Tora lesen wollte ...” (RK, 105). Damit kann der Leser nicht umhin, das lange in der
DDR und in der Bundesrepublik verdrangte judische Selbstverstdndnis als noch immer
lebendig anzunehmen und sich damit auseinandersetzen. Durch diese detaillierte Schilderung
judischer Riten bringt die Ich-Erzéhlerin dem Leser zuletzt aber auch ihre eigene Auffassung
des Judentums néher. Dartiber hinaus zeigt die Autorin ihren Habitus als ,,strukturierte” und
strukturierende* Struktur,*’ die bereits in der Sozialisation erworben wurde. Die Tatsache,
dass das Judentum in der Familie ausgespart wurde, treibt die Autorin dazu, sich dazu

hinzuwenden.

4. Durchsetzung eines judischen Diskurses und Bruch mit einer herrschenden
Tradition

Gershom Scholem, der die zionistische Perspektive in den Vordergrund riickt, sient eine

deutsch-jiidische Symbiose* als ,,Mythos“, ,.eine Fiktion“!?

an. Deswegen macht es keinen
Sinn, dass nach der Shoah von einer ,,deutsch-jidische Literatur” die Rede ist. Auch die
deutsche Literaturwissenschaft behielt sich vor, diesen Begriff zu benutzen und ging nur

damit zurtickhaltend um.*®

Sander L. Gilman bemerkt, dass die Benennung ,,judische Schriftsteller* nach 1945 deutlich

ausgeblendet wurde, obwohl es seit dem Ende des Zweiten Weltkrieges Juden in Deutschland

16 Dieser Begriff bezeichnet eine Gruppe von mindestens zehn Mannern bei Gebet und Thoralesung. V.
HONIGMANN, Barbara: Marina Roza. In: Roman von einem Kinde, S.99-108.

Y Der Habitus weist, so Bourdieu, eine doppelte Disposition auf. Einerseits wirkt er strukturierend und stellt
Ordnungsgrundlagen fir Handlungen und Vorstellungen bereit. Andererseitsist er selbst strukturiert und ist ein
Produkt spezifischer Existenzbedingungen, das seinerseits bereits bedingt und seiner sozialen Umgebung
angepasst ist. Vgl. LIEBSCH, Katharina: Identitat und Habitus. In: KORTE, Hermann; SCHAFERS, Bernhard
(Hrsg.): Einfuhrung in Hauptbegriffe der Soziologie. 5. erweiterte und aktualisierte Auflage. Opladen: Leske +
Budrich, 2000, S.65-82, hier S.71f.

18 Gershom Scholem, Wider den Mythos vom deutsch-jiidischen Gesprach, aaO., S.7-12.

¥ vgl. Harmut Steinecke, ,,Deutsch-jiidische* Literatur heute Die Generation nach der Shoah. Zur Einfiihrung.
In: Deutsch-judische Literatur der neunziger Jahre. Die Generation nach der Shoah (Hrsg.): Sander Gilman und
Harmut Steinecke, Erich Schmidt Verlag, Berlin 2002, S.9-16, S.11.
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gibt, die in deutscher Sprache schreiben. Aus dieser Feststellung heraus rollt er die Frage auf,
wer die restlichen Juden in der heutigen deutschen Kultur umgebracht habe und warum. Unter
Berticksichtigung des Holocaust stellt er folgende Vermutung an, die eine Riicksi chtnahme
des Holocaust in der deutschen Literatur in Gang setzt: ,,Wenn es keine Juden in der heutigen
deutschen Kultur gibt, sondern nur Deutsche, dann war der Holocaust mit seinem Versuch
erfolgreich, jeden Sinn fiir Unterschiede zu zerstéren durch die Vernichtung des Anderen.“%
Dies hat zur Folge, dass die Verneinung der Existenz dieses Ausdrucks offenbar die
Verneinung der judischen Identitat ist ,,die ihnen zu einem nicht geringen Tell durch ihr
Judischsein im heutigen Deutschland zugeschrieben wird“?* Dessen ungeachtet versucht die
Autorin — durch eine Verweisstrategie — ihre Identitdt als Judin in Deutschland zu festigen
und sich dazu zu bekennen. Daraus ist zu ersehen, dass ihre Schreibweise sich a's Bruch mit

den herrschenden Normen betrachten | &sst.

Unter Berticksichtigung der These von Gilman kann der Diskurs der judischen Autoren der
nachgeborenen Generation einem objektiven Rahmen zugeordnet werden. Da die meisten
Autoren im Allgemeinen und Barbara Honigmann ins Besondere auf ihrer Identitédt als Judin
besteht, kann in Verbindung mit einer deutschen Leitkultur in Zusammenhang gebracht
werden, die lange eine judische Identitét in Deutschland verkannt bzw. zum Schweigen
gebracht hat. Unter Berufung auf Scholems Ansichten, die in dem Roman von einem Kinde
von Honigmann durch die Anwesenheit des judischen Mystikers Beachtung finden, kann
Honigmanns Position umgerissen werden. Sie moéchte sich namlich as judische
Schriftstellerin in Deutschland durchsetzen. Die Inanspruchnahme des Judentums in einem
Land, wo sein Verbot als selbstverstandlich galt und in der Sprache des Verbots zeigt

nachdrticklich, wie sich Honigmann gegeniiber einer deutschen Hochkultur positioniert.

% Gilman L. Sander: Jiidische Schriftsteller und deutsche Literatur. Antisemitismus und die verborgene Sprache
der Juden. In: Rasse, Sexualitat und Seuche. Stereotype aus der Innenwelt der westlichen Kultur, Reinbek 1992,
S.253 f

1 Ebd., S.278.
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